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Oskar Panizzas Forderung eines Neo-Hegelianismus.

Auf den Einzelnen, der die gewohnte Bahn verlif3t, stiirzen sich
eben die Gbrigen.

Oskar Panizza, Brief an Anna Croissant-Rust, 29.1.1897
(Panizza 1992: 238)

Und ich glaube, ich kann fast mit Rousseau sagen: "Je ne suis
fait comme aucun de ceux que j'ai vus; j'ose croire n'étre fait
comme aucun de ceux qu'existent. Si je ne vaux pas mieux, au
moins je suis autre ...".

Oskar Panizza, Brief an Franziska Grifin zu Reventlow,
17.12.1901 (Panizza 1992: 247¢.)

1. Oskar Panizza als Philosoph

Mit seiner Schrift "Der Illusionismus und Die Rettung der Personlichkeit. Skizze einer Weltanschauung", die
er 1895 in Leipzig erscheinen lie, hatte der deutsche Psychiater und Schriftsteller Dr. med. Oskar Panizza
(1853-1921) ein philosophisches Manifest verfalt, das zugleich den theoretischen Hintergrund seiner
Gedichte, Erzihlungen, Dramen und Aufsitze bildet. Obwohl dies von den meisten Interpreten von
Panizzas Werk erkannt wurde, ist Panizza bisher fast nicht als Philosoph, sondern blof3 als Schriftsteller,
meistens aber als Kranker, und neuerdings sogar als Vorlaufer der Anti-Psychiatrie gewtirdigt worden
(Maller 1999). Aber auch Jirgen Miller, dem man das bislang jingste Buch zu Leben und Werk Oskar
Panizzas verdankt, tUbersieht die philosophische Bedeutung Panizzas und erkennt in dessen wichtigster
philosophischer Schrift ausschlieBlich eine Selbstrechtfertigung des spiteren Psychiatrie-Patienten: "Mit
Hilfe seiner subjektivistischen Weltanschauung warb der von Geisteskrankheit bedrohte Oskar Panizza fiir
sein Selbstkonzept als Psychotiker und versuchte den Wert seiner Personlichkeit zu retten. Panizza sah fir
sich nur die Wahl: entweder seine einzigartige Personlichkeit aufzugeben, sich als Kranken zu akzeptieren
und auf seine 'Normalisierung' durch die Fortschritte der psychiatrischen Forschung zu hoffen oder aber
Objektivitit und Normalitdt abzuschaffen" (1999: 62).

Wihrend simtliche bisherigen Arbeiten zu Panizza ohne Berticksichtigung seines letzten Buches, dem
zwischen 1901 und 1905 entstandenen, 180 Seiten umfassenden Manuskript "Imperjalja" geschrieben
wurden, ist es Miillers Verdienst, dieses Manuskript ediert und kommentiert zu haben (Panizza 1993).
Thematisch stellt "Impetjalja" eine Fortsetzung von Panizzas zu dessen Lebzeiten ebenfalls unverdffent-
lichtem Aufsatz "Laokoon oder tiber die Grenzen der Mezgerei. Eine Schlangenstudje"' (Panizza 1966) dar,
der fiir die von Panizza herausgegebenen "Ziircher Diskulionen" vorgesehen war und dessen Manuskript
erst 1966 auf einer Auktion in Minchen wieder auftauchte. Nach Miiller "er6ffnet gerade 'Imperjalja’ den
direktesten und unmittelbarsten Zugang zu Oskar Panizzas Wahngebiude und ist die authentische
Entfaltung seines Wahnsystems. Diese Handschrift beantwortet viele der noch offen gebliebenen Fragen zu
Oskar Panizzas Geankenwelt und muf3 unabdingbarer Bestandteil einer jeden Untersuchung werden, die
den Anspruch erhebt, Oskar Panizza in seinen Intentionen und Reaktionen zu interpretieren” (Miller ap.
Panizza 1993: 15¢1.).

Neben "[llusionismus" ist der 1896 unter dem Pseudonym "Jules Saint-Froid" erschienene Aufsatz "Neues
aus dem Hexenkessel der Wahnsinns-Fanatiker", den Michael Bauer erneut in einem Sammelband

" Ich behalte Panizzas eigenstindige Orthographie und Zeichensetzung durchwegs bei.



herausgab (Panizza 1986) Panizzas wichtigste philosophische Arbeit. Hier fordert Panizza einen Neo-
Hegelianismus: "Warum denn einen Mann wie Hegel, oder Schelling, oder Richard Wagner, oder Nietzsche
fur verruckt erkliren? Raum fir alle hat die Erde! [...] Oder weshalb Christus oder Luther fiir geisteskrank
erkliren? Oder Pudor entmiindigen? Wer Gott sein will, sei immerhin Gott. Und wer Sonderling sein will,
sei immerhin Sonderling. Im Gegenteil, wir missen wieder Hegelianer werden und diese diversen Geistes-
AuBerungen und psychischen Qualititen wieder unter einem groBen Gesichtspunkt, als Agglomerationen
der Genius-AuBerungen und Genius-Bediirfnisse der Menschheit zusammenfassen. Dann werden wir
wirklich den Materialismus und seinen kurzsichtigen Standpunkt tiberwunden haben; den Materialismus, der
meinte, Christus totzuschlagen, indem er ihn fiir pathologisch erklirte. Hegel glaubte so wenig, wie wir, daf3
Christus Gottes Sohn war. Er glaubte an ihn, wie er an Sokrates, Buddha und Mahomed glaubte, indem er
sie unter einem Tertium comparationis, unter einer hoheren, geistigen Einheit, der Idee, zusammenfal3te [...].
Mit einem Neo-Hegelianismus werden wir alle die Schwierigkeiten des Theismus, Atheismus, Rationalismus
und Ritschlianismus, und wie sie alle heilen, ja sogar die grofle Krankheit unserer Zeit, die Majestits-
Krankheit, iberwinden" (1986: 210).

In der vorliegenden Arbeit mochte ich zeigen, dass die von Miiller aus psychiatrischer Sicht interpretierten
Arbeiten "Laokoon" und "Imperjalja" die letztmdglichen metaphysischen Konsequenzen aus den bereits in
"Der Illusionismus" und "Hexenkessel" sowie in weiteren Arbeiten dargelegten philosophischen
Konzeptionen Oskar Panizzas darstellen. Ich versuche dabei vor allem zu zeigen, dall diese Konzeptionen
einzig und allein vor dem Hintergrund der polykontexturalen Ontologie und Logik umfassend verstindlich
sind. Sollte dieser Versuch gelingen, dann gebiihrt Oskar Panizza die posthume Aufnahme in den Kreis der
trans-klassischen Denker, wie dies kiirzlich Klaus-Dieter Hohmann fiir Seren Kierkegaard gegliickt ist.

2. Idealismus und Illusionismus
2.1. Das Theorem von der transzendentalen Entstehung des Denkens und der Aullenwelt

Philosophiegeschichtlich ist Panizza ein spater Vertreter des radikalen subjektivistischen Idealismus, wie er
im Werk Stirners wohl seinen Héhepunkt gefunden hat (vgl. Wiener 1978). Als Motivation hinter Panizzas
philosophischen Schriften steht seine Ablehnung der Psychophysik sowie der rein anatomisch orientierten
psychiatrischen Forschung am Augang des 19. Jahrhunderts. Panizzas "Illusionismus" zdhlt nach Bauer "bis
heute zu den heftigsten zeitgendssischen Angriffen gegen das vom naturwissenschaftlichen Experiment
geprigte Denken der 1880er und 1890er Jahre, gegen Positivismus und Monismus" (1984: 42f). Panizzas
Anliegen dabei war es nicht nur, der Seele bzw. dem Willen sein Recht gegentiber dem Korper bzw. Denken
zuriickzugeben, sondern auch den Konflikt zwischen Seele und Leib, zwischen Wille und Denken zu
schlichten.

Panizza fragt: "Was ist nun dasjenige personliche Erlebnis in uns, welches uns am entschiedensten, am
direktesten, oft in erschreckender Weise, den Gedanken von der Genuitit, von der Urspriinglichkeit des
Denkens nahelegt? — Der Zwangsgedanke. Die Inspiration. Die Halluzinazion" (1895: 15), und er erkennt
schon sehr frith, dal Kausalitit offenbar an den Kérper, nicht aber an die Seele gebunden ist: "Woher der
plotzlich, wie aus heiterem Himmel, mitten in unsere alltdglichen Vorstellungen hineinplatzende Gedanke,
der nichts Ahnliches vor sich noch nach sich hat, wie ein erratischer Block mitten in unserem Denken
liegt?" (1895: 15). Doch Panizzas Ideen sollten erst ein halbes Jahrhundert spiter systematisch entwickelt
werden: "Kausalitit, so glaubte man, vermittelt absolute Gewi3heit. Sie ist das physische Gegenbild der
ideellen reinen Wahrheit. Die zweiwertige Logik des Aristoteles, auf der alle klassische Mathematik und die
thr folgende exakte Naturwissenschaft aufgebaut ist, mufl als der profundeste Ausdruck dieser
Weltauffassung betrachtet werden" (Gunther ap. Kotzmann 1999: 197). Gunther unterscheidet hernach
zwischen kausalen und magischen Ereignisserien. Fiir ihn "charakterisiert die Uberwindung der Dominanz
von Kausalserien in unserem Weltbild und die Konstruktion von Serien mit sehr vielen Freiheitsgraden den



Aufbruch in eine neue kulturhistorische Epoche, in eine globale, planetarische Weltgesellschaft [...]. Der zu
entwickelnde magische Serienbegriff bezieht sich natiitlich auf das transklassische Logikkalktl" (Kotzmann
1999: 199). Panizza erkennt also, "daf3 Ideen, Motive, Impulse, Anregungen, Triebe, ganz und gar nicht in
der Aullenwelt ithren Nihrboden haben, sondern auf unkontrollierbare, unbekannte Weise aus der Psyche
selbst aufsteigen" (Panizza 1986: 213f.). Welches ist jedoch die Schwierigkeit, "Geistiges und Korperliches
auseinanderzuhalten, sie definitiv zu trennen, wie die einfache Uberlegung meines Denkens verlangt? Die
Erscheinung. Die Erscheinung ihrer Gleichzeitigkeit, oder doch ihrer Zusammengehdrigkeit" (1895: 13).
Die Halluzination selbst ist dabei "ein Einbruch in mein Denken, der nicht rein geistige Leistung bleibt,
sondern — empirisch gesprochen — mit einer Projekzion in die Aussenwelt verkniipft ist, also in den Bereich
der Erscheinung falt" (1895: 18£.).

Damit stellt sich die Frage, ob es notig ist, an der Hypothese einer Aulenwelt festzuhalten: "Aber wo stekt
dann der Unterschied zwischen einem witklichen und einem halluzinirten Baum, da der zentrale Prozess der
Wahrnehmung ja fur die Halluzinazion wie fir die normale Sinnes-Empfindung der gleiche ist? Wie komt
es, dass ich die Aussenwelt nicht als Innen-Welt empfinde, nachdem die wirkliche Wahrnehmung der
Aussen-Welt nur ein in meinem Innern, zentral-verlaufender Prozess ist?" (1895: 19f.). Noch deutlicher
heiBt es: "Und ist denn ein so groBler Unterschied zwischen einem halluzinirten Dampfer und einem
veritablen Dampfer? Steken nicht beide in unserem Kopf?" (1992: 90). Panizza folgert: "Demnach bleibt
nur die erste Alternative: dass normale Sinnes-Wahrnehmung wie Halluzinazion in gleicher Weise aus dem
Innern in die Aussenwelt projziert werden. Da aber dann der vorausgehende Weg des Eindringens der
Aussenwelt in mein Inneres bei der normalen Sinnes-Wahrnehmung tberflissig wird — auch wenig
wahrscheinlich ist, und auch sinnfillig nicht stattfindet; denn der Baum dringt doch nicht in meinen Kopf —
so ist die Welt Halluzinazion" (1895: 20).

Merkwiirdigerweise sind sich alle Interpreten Panizzas einig, dieser habe somit die AuB3enwelt aufgehoben.
In Wirklichkeit bleibt diese jedoch auch fir Panizza bestehen: "Wenn die Welt fiir mein Denken eine
Halluzinazion ist, was ist sie dann fiir mich, den Erfahrungsmenschen, fiir meine Sinne, ohne die ich nun
einmal nicht Haus halten kann? — Eine Illusion" (1895: 21). Gerade der Schritt von der idealistischen zur
illusionistischen Konzeption setzt also das Weiterbestehen der Aullenwelt voraus, freilich blof3 als eine im
transklassischen Sinne aufgehobene. Folgerichtig fragt Panizza weiter: "Wie kommt die Welt als Illusion in
meinen Kopf?" (1895: 21). Er priift mit logischen Ubetlegungen alle kombinatorisch méglichen Antworten
auf idealistischer ebenso wie auf materialistischer Basis und kommt zum folgenden Schluf3: "Auf die Frage
also: was kann hinter meinem Denken fiir eine Quelle liegen, die nach den angestelten Untersuchungen
weder bewusste noch materjelle Qualitit an sich haben darf, aber die nicht auf assoziativem Wege, sondern
durch Einbruch in mein Denken entstandenen, und hier angetroffenen Bewusstseins-Inhalte erklaren soll —
eine Untersuchung, die mein noch innerhalb meines Denkens wirkendes Kausalitits-Bedriifnis gebieterisch
fordert? — kann ich die Antwort geben: Es ist ein transzendentaler Grund. Es ist eine transzendentale
Ursache" (1895: 24). Da sich Transzendenz und Immanenz gegenseitig bedingen, geht auch hieraus klar
hervor, daf3 die AuBBenwelt fiir Panizza nicht inexistent sein kann. Im Gegenteil ist es gerade die Annahme
dieses transzendentalen Grundes, den Panizza in Anlehnung an Sokrates "Diamon" (1895: 25) nennt, mit der
er iber Stirners Solipsismus hinausgeht: "Der Didmon [ist] etwas Jenseitiges" (1895: 61). Das hieraus
resultierende Theorem von der transzendentalen Entstehung des Denkens und der Aussenwelt begriindet
Panizza wiederum mit dem, was flinfzig Jahre spiter logisch durch Ereignisserien untermauert werden wird:
Panizzas Theorie "postuliert die Entstehung des Innenlebens als kausallos, d.i. transzendental, als
unweigerlich Gegebenes [...] und lisst Denken und Handeln rdumlich wie zeitlich in einer Richtung sich
vollziehen, um dann, wie geschehen, Ich-Psyche und Aussenwelt in einen halluzinatorischen
Wahrnehmungs-Aussenwelt-Prozess zusammenzuziehen" (1895: 45).



2.2. Panizzas Paradox

Vor dem Hintergrund des Theorems von der transzendentalen Entstehung des Denkens und der Aullenwelt
formuliert Panizza ein semiotisches Paradox:

"Nur der Tod macht dem Spuk ein Ende. Fir mich ein Ende. Denn alles spricht dafiir, da3 ich, mein
Denken, nichts weil3, dal mein Leichnam — ein illusionistisches Produkt — stinkend dort liegt, ein Schauspiel
der andern. Der Diamon zieht sich zurlick. Die kreatorische Tatigkeit stellt er ein. Und die Hiilse, die Maske,
verfault zusehends im illusorischen GenuB3 — der andern, Ubetlebenden. DaB3 kein Rest, kein Denk-Rest,
soweit Menschen-Erfahrung reicht, von mir ibrig bleibt, muf3 uns, so eifrig nach 'Erhaltung der Kraft'
Sptirende, doch aufmerksam machen, dal3 hier etwas zum Teufel geht, wie man vulgir sagt — wohin? Etwas,
das Denken, wohin? — Und die Maske verfault vor unseren Augen. Sie mischt sich in die Masse der tibrigen
illusorischen Produkte. Sie geht ohne Rest auf. Fir unsere illusorische Anschauung. Wir rechnen sie in
Stickstoff und Kohlensiure um. Und die Rechnung stimmt. Innerhalb der Erscheinungswelt gibt es kein
Manko. Aber das Denken, wo geht das, Verfechter des Prinzips der Erhaltung der Kraft, hin?" (1895: 50£.).

Vom aristotelischen Standpunkt aus sind die Grenzen zwischen Leben und Tod diskret. So liest man beim
Vorsokratiker Parmenides: "Da steht das Tor, wo sich die Pfade des Tages und der Nacht scheiden;
Tursturz und steinerne Schwelle halt es auseinander; das Tor selbst, das dtherische, hat eine Fillung von
gro3en Fligeltiren; die wechselnden Schliissel verwahrt Dike, die gewaltige Racherin (Diels 1906: 114).
Kontinuierlich sind Kontexturgrenzen dagegen aus nicht-aristotelischer Sicht: "For the classic tradition there
is a complete break between Life and Death. It is theoretically, although not practically, possible to fix the
moment of Death as the time when the soul departs from the body. From the poly-contextural aspect of a
living body this is on principle impossible, because Death means only a gradual decrease of the
discontexturality of Matter" (Ginther 1976-80, 11: 304).

Panizzas Paradox resultiert demnach offenbar nicht wie die bekannten logischen Paradoxien aus einem
Konlflikt znnerbalb eines logischen Systems, sondern durch die Inkommensurabilitit der Panizzas Denken
zugrunde liegenden Logik mit der klassisch-aristotelischen Logik, also gwischen verschiedenen logischen
Systemen. Die von Panizza geforderten qualitativen Erhaltungssitze werden daher von der klassischen
Wissenschaft geleugnet. So schrieb etwa der Mathematiker und Philosoph Hausdorff, "dall es derlei
vermittelnde Gebiete nicht gibt, dall vom Empirischen zum Absoluten keine Briicke hertiber und hiniiber
fihrt [...]. Wir werden die véllige Diversitit beider Welten und die Unhaltbarkeit jedes Schlusses von
empirischen Folgen auf transzendente Grinde (im weitesten Sinne) zu zeigen haben" (1976: 27). Und noch
kirzlich behauptete der Kybernetiker Frank: "Unstrittig ist, daBl es in der Kybernetik nicht um
Substanzhaftes (Masse und Energie), sondern um Informationelles geht. Fir dieses gelten im Gegensatz zu
jenem keine Erhaltungssitze" (1995: 62). Dagegen hatte Gotthard Gunther aber richtig festgehalten: "So wie
sich der Gesamtbetrag an Materie, resp. Energie, in der Welt weder vermehren noch vermindern kann,
ebenso kann die Gesamtinformation, die die Wirklichkeit enthilt, sich weder vergréBern noch verringern"
(1963: 169). Ferner ist qualitative Erhaltung in Literatur und Mythologie weit verbreitet. Bei Gottfried Keller
findet sich der Satz: "Was aus dem Geist kommt, geht nie verloren" (ap. Strich und HoBfeld 1985: 76). Zu
den afrikanischen Xosa bemerkt Witte: "Wenn die Toten den Lebenden erscheinen, kommen sie in ihrer
friheren, korperlichen Gestalt, sogar in den Kleidern, die sie beim Tode trugen" (1929: 9), und zu den
Toradja: "Die Toradja auf Celebes meinen, dal3 ein Mensch, dem ein Kopfjiger das Haupt abgeschlagen,
auch im Jenseits ohne Kopf herumliuft" (1929: 11). Uber einige Naturvolker Siiddamerikas erfahren wir von
Braun: "Tote, mit denen man vor ihrem Sterben in engem persénlichem Kontakt stand, werden gleich
erkannt, weil sie sich — wenigstens bei oberflichlicher Betrachtung — nicht verindert haben" (1996: 89). "Die
Tatsache, dal3 [der Tote] ohne weiteres von den Hinterbliebenen erkannt wird, gestattet die Behauptung,
dafB3 er immer in der gleichen Gestalt, die er zu Lebzeiten hatte, erscheint” (1996: 91). Dann spielt qualitative
Erhaltung besonders in der Theosophie eine bedeutende Rolle: "Der Tod ist Ubergang von einer



BewuBtseinsform in eine andere, also nicht Vernichtung, sondern Geburt, Durchgang, Durchbruch in eine
andere BewuBtseinswelt" (1996: 414). "Die Theosophen wollen zeigen, dal das Ableben am Wesen und
Charakter des Verstorbenen nichts verindert. Die Hauptthese lautet: Jeder ist auch nach seinem Tod der,
der er vorher wat" (1996: 419).

2.3. Panizzas Ringen um eine Uberwindung der Monokontexturalitit

Ausgertstet mit der Erkenntnis, dal3 Panizzas Paradox durch die Konfrontation des klassischen mit einem
trans-klassischen System der Logik entsteht, wollen wir nun im einzelnen prifen, welche Hinweise sich in
Panizzas theoretischem und literarischem Werk darauthin finden, was fir ein trans-klassisches System
Panizza vorschwebte.

In seiner Studie "Christus in psicho-patologischer Beleuchtung" diagnostiziert Panizza: "Hier zeigt sich aber
auch die ginzliche Unabhingigkeit und Intaktheit des Gefiihllebens von allen logischen Fehlern und
funkzionellen Verkehrtheiten des Verstandes, eines Verstandes, der lingst bei Jesus, wie sein schroffes Sich-
Gegeniiberstellen gegen die Staatsraison zeigt, dem Bereiche dessen, was wir heute empirisch
'Geisteskrankheit' nennen, verfallen war: die Primordialitit des Gefiihlslebens vor dem Verstandesleben"
(1898b: 3) und kommt zum SchluB, Jesus habe "das Sistem des Selbst-Wahns gegen alle Feinde der Logik
und der raison sieghaft ausgebaut" (1898b: 3). In seinen Erzihlungen geht Panizza noch einen
entscheidenden Schritt weiter. Dort wird nidmlich der freie Wille als "dritte Bewegung" verselbstindigt:
"Wenn wir von einer Summe gleicher Gerdusche affizirt und von einer Menge stets sich wiederholender
optischer Eindriicke erregt werden, so dauert es einige Zeit, dann werden die dulleren Sinne stumpf, und es
hebt sich aus unserem Innern eine Art 'Kristall-Sehen', eine autochtone Macht, eine dritte Bewegung, die wir
nicht mehr komandiren kénnen, die sich als 'freier Wille' selbst auf den Schauplaz stelt" (1992: 84£.). Miiller
interpretierte die Erzdhlung "Die gelbe Krote", aus der dieses Zitat stammt, wie folgt: "Panizza schilderte
exakt die einzelnen Stadien eines psychotischen Schubs" (1999: 60). In "Pastor Johannes" wird "Das Thier
von Seltsamhausen" als Materialisierung von Triumen dargestellt: "Es war, als wenn es sich bei den
Schlifern rekrutirte; als wenn es Glied um Glied aus deren gedffneten Miindern sich erginzte; als wenn das
Thier das Produkt der Seelen der hier Schlafenden sei [...]. Was das fir ein Thier sei? — frigen sie. — Ja, das
wisse er doch nicht! Sei es vielleicht die Langeweile? — Oder das Nichts? (Panizza 1981: 334f). Aus dem letzten
Zitat geht hervor, daf3 fiir Panizza die Ontologie des Willens in den Kontexturbereich des Nichts gehort.
Dies deckt sich mit der Polykontexturalititstheorie Gotthard Giuinthers: "Das Sein ist der Geburtsort des
Denkens; das Nichts aber ist die Heimat des Willens" (Gunther 1976-80, I11: 288).

In "Eine Mondgeschichte" steht der Ich-Erzdhler vor der Frage: Soll er dem Mondmann auf die Leiter zum
Mond hinauf folgen oder nicht? "Der Gedanke: steig ihm nach! Ich wulite, die Entscheidung, wie sie auch
ausfallen moge, werde, unabhingig von meinem sogenannten Ich, aus einem tieferen Grund
heraufkommen, und ich, meine Person, werde der willenlose Zuschauer sein" (1985: 15). Das Besondere ist
hier, da3 dem rationalen Denken die Autonomie der Entscheidung abgesprochen, dem irrationalen Willen
sogar Primordialitit zugestanden wird: Der Wille bestimmt hier das Denken, die Volition in
Ubereinstimmung mit der Polykontexturaltititstheorie die Kognition. Fiir Panizza liegt der Reiz des
menschlichen Lebens gerade darin, "dal unser Willens-Impuls das Resultat der gegensitzlichsten Motive
und Neigungen ist, heute so, morgen so, und das Zusehen des 'Ich' bei diesem Kampfe ist ja eben das, was
wir Leben nennen" (1981: 63). Wiederum ein halbes Jahrhundert nach Panizza hatte Gunther aufgezeigt,
da3 der Bereich des Willens denjenigen des Denkens umfal3t, jener aber viel umfassender als dieser ist, weil
niamlich "das System der menschlichen Rationalitit keineswegs das System der Rationalitit des Universums
ist. Es liefert nur einen infinitesimalen Bruchteil des letzteren" (1976-80, I: xii): "Es kommt diesem Denken
nirgends der Gedanke, dal3 Realitit vielleicht nicht mit der objektiv gegebenen, sinnlich und gegenstindlich
erfahrbaren Welt identisch ist. Dal} der objektive Tatbestand der Welt vielleicht nur eine Teilkomponente
des gesamten Wirklichkeitszusammenhanges ist. Daf3 die prinzipielle Sichtbarkeit, d.h. Wahrnehmbarkeit der



Welt vielleicht eine metaphysische Eigenschaft ist, die nur einem partiellen Bestande des Daseins zukommt.
Es ist in der Tat eine metaphysische Eigenschaft des Seins, dal3 es sichtbar, also objektiv vor Augen liegt.
Sein ist dasjenige, dem man grundsitzlich begegnen kann. Aber das klassische Denken traumt nicht einmal
davon, dal3 die Wirklichkeit Seiten haben konnte, denen man niemals zu begegnen vermag. Man mul3 die
Region des Denkens ganz verlassen haben und sich in die Zauberwelt des Mirchens und der Mythologie
begeben, um auf dem Boden der zweiwertigen Hochkulturen eine Ahnung davon zu bekommen, daf3 die
uns umgebende Realitit prinzipiell un-objektive Aspekte hat, die sich nicht durch die Sesamformel: Sein des
Seienden dem Bewulf3tsein zuginglich machen lassen" (1991: 140). Wenn Giinther an anderer Stelle festhilt:
"Aber die tiefer begreifenden Geister wissen lingst, dal3 es tiberhaupt nicht mehr um astronomische Raume
geht, sondern um die Eroberung dessen, was einstmals als der alleinige Bereich der Seele galt" (1975: 74), so
haben wir hier zweifellos das Hauptmotiv fiir Panizzas "Mondgeschichte" vor uns: AuBlerlich eine Reise ins
Weltall, innerlich aber eine Reise in die Tiefen der Seele. Wenn Panizza also feststellt: "Ich 16se das
Mondritsel nicht, lieber Leser, — und wenn Du es vermagst, so hast Du jetzt das Gesamt-Material meiner
Betrachtungen vor Augen" (1985: 112), so muf3 man sich nach dem bisher Gesagten im Klaren sein, daf das
Monderitsel sich mit den monokontexturalen Mitteln der zweiwertigen Logik eben nicht 16sen 13t und dal3
Panizza dies zweifellos bewulit gewesen ist: "Ich muf3 dem Leser offen gestehen, ich konnte iber die
physikalischen, meteorologischen und astronomischen Bedingungen, unter denen unser Erdentrabant steht,
hieroben nicht klar werden, und mein Respekt vor den gelehrten Vertretern dieser Disziplinen auf der Erde
drunten wuchs auf dem Monde nicht" (1985: 55) — denn die letzteren vertreten ja — bis heute — die
monokontexturale Sichtweise der Wissenschatft.

In einer zweiwertigen Logik, die nur die beiden Werte wahr und falsch kennt, "wiederholt die Negation nur
die Positivitat, die sie angeblich verneint" (Gunther 1976-80, III: 284). Allerdings 1d3t "die urspriingliche
naive Identifikation des BewuB3tseins mit seinen Inhalten einen unbewiltigten Reflexionsrest in dem durch
diesen Identifikationsprozef3 erzeugten Weltbild zurtick. Und dieser vom Vorstellen und Denken nicht
beherrschte Uberschul der Reflexion wirkt 'irgendwie' als Motiv, um das BewuBtsein aus seiner
urspriinglichen Verfassung heraus und in eine neue Reflexionssituation hinein zu treiben" (1976-80, I1I: 15).
Als Antizipation von Reflexionsresten finden wir ein besonders eindriickliches Beispiel in Panizzas
"Liebeskonzil": Der Teufel, von Gott, Maria und ihrem Sohn mit der Aufgabe betraut, die Menschheit fur
ihre sexuellen Ausschweifungen mit einem besonderen Gift zu bestrafen, zieht sich in seine Wohnung
zurlick, versucht nachzudenken, kommt aber zu keinem Resultat und schlift dariiber ein. Wihrend er noch
schlift, wechselt das Buhnenbild im Hintergrund: "Man erblickt ein ungeheures Totenfeld, auf dem eine
schier unfassbare Zahl, wie es scheint lauter Weiber, in Leibesgestalt, mit fahlen Gewindern, die einen
hockend, die anderen hingestreckt, teils die Arme aufgestiitzt, teils das Gesicht in den Armfalten vergraben,
wie schlafend dortliegen". Plétzlich erwacht der Teufel: "Ah! — Ihr seid mir vorausgeeilt, Gedanken!" Er
betrachtet lange mit Entziicken die Szene: "Ihr habt euch verwirklicht, meine guten Gedanken!" (1991: 75f.).
Auch die Erkenntnis, daf} die Negation in der aristotelischen Logik die Wiederholung der Position ist, findet
sich bereits bei Panizza: In der "Kirche von Zinsblech" feiern "Apostel, Mirtyrer und Ortsheilige" nichtens
die Kommunion in der Kirche, in der sich auch der Ich-Erzihler aufhilt. Dazu gesellen sich zahlreiche
verstorbene Personen, wobei die einen vom "weilen" (Christus), die andern vom "schwarzen" Priester (dem
Teufel) die Hostie empfangen. Vom schwarzen Priester heiBt es: "Eigentiimlich war es, dal er fast
pendelartig dieselben Bewegungen und Gesten machte, wie sein weilles Gegeniiber auf der anderen
Altarseite" (1964: 30).

Wie sieht das Nichts in Panizzas Werken aus? In der "Mondgeschichte" vertritt der Mond das Nichts: "Mein
erster Gang war zum Fenster: Alles lag in schwindelhafter Ferne; kein Baum, kein Strauch, keine Wolke,
nicht einmal ein Nebel, weder Ton noch Gerdusch, kein Vogel, kein Sonnenstrahl, nur in weiter Ferne
einige scharf blitzende Gestirne auf einer dunkel-violetten Wand. Gott! sagte ich zu mir — wirklich ein
Leichtsinn, sich auf eine so unberechenbare Bahn begeben zu haben" (1985: 38). Uns interessiert hier
besonders das spezielle Licht, welches im Dunkeln herrscht. In der Beschreibung der Wohnung des Teufels



im "Liebeskonzil" heiBt es: "Nach einiger Zeit miindet dieser brunnenartige Gang in einen gréBeren,
finsteren, kellerartigen Raum, der durch ein traniges Ollicht nur teilweise erhellt ist" (1991: 70). Als Helena
von Sparta, vom Teufel gerufen, aus dem Griberfeld aufsteht, liest man von ihr: "den Lichtschimmer, der
ihr aus dem Totenreiche anhaftet, beibehaltend" (1991: 76). Helena von Sparta, ebenso wie die anderen
Frauen, die der Teufel zur Examination fiir seine Absichten, die Menschheit zu vergiften, aus dem Jenseits
kommen liB3t, reprisentieren vom Standpunkt der polykontexturalen Logik Reflexionsreste. In dieser
Einsicht mag man das Motiv dafiir finden, da3 in der Mythologie das Jenseits, das vom Diesseits her
gesehen als Nichts fungiert, eben nicht als leeres, unbevoélkertes Nichts erscheint: "Dal3 das Kenoma sein
eigenes Licht (gleich pleromatischer Finsternis) besitzt, das ist in der Tradition schiichtern angedeutet; aber
selten wird so deutlich ausgesprochen, welche Rolle Gott in der Kenose spielt, als bei Amos 5, 18, wo wir
lesen: 'Weh denen, die des Herren Licht begehren! Was soll es euch? Denn des Herren Tag ist Finsternis,
und nicht Licht."" (Ginther 1976-80, I1I: 276). Es gibt viele weitere Zeugen des kenomatischen Lichts durch
die Jahrhunderte hindurch. So lesen wir in der negativen Theologie des Dionysios Areopagita (1. Jh. n.
Chr.): "Méchten doch — auch wit! — in jenes Dunkel eindringen kénnen, das heller ist als alles Licht" (1956:
165). Meister Eckehart (1260-1327): "Es war ein Zeichen dafiir, dafl er das wahre Licht sah, das da Nichts
ist" (ap. Lanczkowski 1988: 207). Quirinus Kuhlmann (1651-1689, wegen seiner Biicher auf Geheil3 des
Zaren in Moskau verbrannt): "Je dunkler, je mehr lichter: / Je schwirzer alls, je weiller weilt sein Sam. / Ein
himmlisch Aug ist Richter: / Kein Irdscher lebt, der was vernahm; / Es glinzt je mehr, je finster es ankam.
/ Ach Nacht! Und Nacht, die taget! / O Tag, der Nacht verntinftiger Vernunft! / Ach Licht, das Kaine
plaget / Und helle strahlt der Abelzunft! / Ich freue mich ob deiner finstern Kunft" (ap. Staiger und
Hurlimann 1948: 87). Georg Heym (1887-1912): "Tief unten brennt ein Licht, ein rotes Mal / Am
schwatzen Leib der Nacht, wo bodenlos / Die Tiefe sinkt" (1947: 60). Wenn sich schlieBlich der Teufel fiir
sein Vorhaben entscheidet, mit Salome, der Tochter der Herodias, eine Tochter zu zeugen (Panizza 1991:
80ft.), so gibt uns Panizza sogar eine bildliche Darstellung von der erst von Giinther beschriebenen
"Iterierbarkeit des Negativen" (1976-80, I11: 295), die von der klassischen Logik her ebenfalls unverstindlich
ist.

Gemail Panizzas Theorie von der qualitativen Erhaltung verbleiben die Seelen der Verstorbenen in dieser
Welt. Dal3 der Mond fiir das Jenseits, also nach Nichts, steht, geht auch aus dem folgenden Gedanken aus
dem "Tagebuch eines Hundes" hervor: "Wenn das Denktier, sagte ich mir, meinen Kameraden verlassen,
wo ist es dann hin? Und warum mul3 der arme Kerl da draullen so lange liegen, und sich die Wiirmer im
Maul herumlaufen lassen? Giebt es einen Platz, wo sich die Denk-Tiere versammeln, vielleicht am Mond,
und plauschend sich unterhalten, wie sie jetzt wieder einen Hundekérper gefoppt und dann elend liegen
gelassen?" (1977: 239). Nun uberschreiten die Seelen bei ihrer Reise vom Sein ins Nichts eine
Kontexturgrenze. Daraus folgt aber, da3 fir Panizza das Jenseits ein Teil des Diesseits sein muf3. Dal3 es
sich tatsdchlich so verhilt, geht aus zahlreichen Beschreibungen des Mondhauses hervor, die man nicht
anders erkldren kann, als wollte Panizza hier mit dem Zaunpfahl winkend auf eben diesen polykontexturalen
Sachverhalt hinweisen: "Es war der gewaltige Nachttopf der Mondfrau; ich drehte ithn um; 'Hazlitt und
Sohne, Heilbronn', war unten eingebrannt" (1985: 32). "Wenn ich tbetlegte, wie dieses Fenster, das ein ganz
gewohnliches Fenster mit bogig glinzenden Scheiben war, wie diese Bettstellen, die paar Mobel hieher an
diesen beschtrinkten Ort kamen, wo doch von einer Industrie nicht entfernt die Rede sein konnte, so wat es
kein Zweifel, der arme, brave Mondmann hatte die Gegenstinde alle auf seinem Buckel heraufgeschleppt"
(1985: 29). "Nun, wo kam denn der Mondmann her? — Das weif3 ich nicht! — Nun, wo kam die Mondfrau
her? — Aus der Gegend zwischen Krefeld und Xanten!" (1985: 86). In seinem Aufsatz tber die
mittelalterliche Mystikerin Agnes Blannbekin pointiert Panizza schlieBlich: "Wir glauben heute nicht mehr
an den auBerweltlichen Gott, wir glauben nur noch an den Gott in uns" (1898c: 2). Er gibt uns ebenfalls
eine Idee davon, wie eine — hier freilich ironisch geschilderte — polykontexturale Schépfungsgeschichte
lauten konnte: "Am Anfang war der groB3e Kis, der tief drunten im Nebel hockt, und schnarcht, und in
Dampf eingewickelt ist. Aber noch ehe der grofle Kis war, war das Mondhaus, das unter dem Gewdlbe
herrscht. Und das Mondhaus ward erleuchtet und ernihrt, von der groen Butterkugel, die am Himmel



schwebt. Und ihre fetten Strahlen befruchteten das Mondhaus, und es ward dick davon. Und eines Tages,
als der Mond tberdick war, sprang er auf und gebar den grof3en Kis, der hinunterfiel in die Tiefe, wo er in
der Finsternis schnarcht" (1985: 67). Die Vorstellung, dal3 es nur ein — polykontextural strukturiertes —
Innen gibt, findet sich bei zahlreichen Vélkern, die tber den ganzen Erdball verstreut sind. Von den
Altvolkern Indonesiens erfahren wir: "Damit erscheint die Jenseitswelt als ein Bestandteil des Diesseits, ja
das Diesseits gibt es nur, weil das Jenseits es in seinen Charakteristika, in seinen entscheidenden Strukturen
bis in die feinsten Veristelungen hinein konstituiert" (Braun 1996: 29). "Das Land der Toten ist im
allgemeinen eine Art idealisiertes Diesseits" (1996: 33f). Von Australien héren wir: "Der australische
Mensch lebte in einer Welt, die Diesseits und Jenseits in flieBendem Ubergang kennt, doch eigentlich in
einer Beziehung zueinander, wo eines ins andere greift. Diesseits gilt nur, weil Jenseits permanent webt und
waltet" (1996: 60).

Michael Bauer charakterisierte das literarische Werk Oskar Panizzas wie folgt: "Durch die Verflechtung
einer dem Leser vertrauten Realitit mit einer ihm durch den Ich-Erzihler vermittelten neuen Wirklich-
keitserfahrung wollte Panizza verdeutlichen, dafl jeder Mensch, je nach Veranlagung und psychischer
Disposition, seine individuelle Realitit schaffe und es somit weder eine Objektivitit noch eine Normalitat
des Empfindens und Etlebens geben kénne" (Bauer 1984: 74). Dabei fillt auf, daB mehrere Erzdhlungen
Panizzas in der Dimmerung bzw. bei einbrechender Nacht beginnen und am folgenden Morgen bzw. beim
Wiederkommen des Lichts enden ("Das Wirtshaus zur Dreifaltigkeit", "Die Kirche von Zinsblech", "Der
Stationsberg", "Eine Mondgeschichte", "Die Menschenfabrik"). Nun bildet das Begriffspaar Tag und Nacht
eine Dichotomie wie diejenigen von Leben und Tod, Denken und Wille, Korper und Seele, deren Glieder
jeweils durch Kontexturgrenzen voneinander getrennt sind. Die nur vor polykontexturalem Hintergrund
verstandlichen Themen Kontexturen, Kontexturgrenzen und Kontexturiiberschreitungen erweisen sich
denn auch als die eigentlichen philosophischen Hauptthemen in Panizzas Werken; sie sind Panizzas
wichtigste Stilmittel, um die Verflechtungen der verschiedenen Realititen darzustellen. In mehreren
Erzihlungen verlaufen Kontexturgrenzen in Ubereinstimmung mit der Polykontexturalititstheorie sogar
mitten durch unsere vermeintlich monokontexturale Wirklichkeit. Im "Wirtshaus zur Dreifaltigkeit" lesen
wir: "Die Leute benahmen sich, als wiren sie unter sich allein. Kein Versuch, mich in's Gesprich zu ziehen
[...]. Auch unter sich sagten diese Leute kein Wort" (1992: 101). Ich-Erzahler und Wirtsleute sind aber nicht
nur durch eine raumliche, sondern auch eine zeitliche Kontexturgrenze voneinander geschieden. Als der
Ich-Erzihler fiir seine Ubernachtung bezahlt, erfahren wir nimlich: "Der Alte gab mir mit Miihe und Noth
die paar Batzen heraus, von denen ich erst spiter zu meiner nicht geringen Verwunderung sah, dal3 es
auslindisches Geld und mit den Bildnien des Konigs Herodes und des rémischen Kaisers Augustus
geschmiickt war" (1992: 115). Als der Ich-Erzihler der "Mondgeschichte" vom Mond zurickkommt, auf
dem er doch nur zwei Monate geblieben ist (1985: 50), ist seine vordem noch riistige Zimmerwirtin "ein
altes, greisenhaftes Weib" (1985: 122), von ihm selbst, zum Zeitpunkt des Aufstiegs auf den Mond ein
junger Student, sagt er: "Mein Haar war fast vollstindig ergraut; mein Gesicht zitronengelb und ledern;
meine Augen etloschen" (1985: 123). In der "Kirche von Zinsblech" hilt sich der Ich-Erzihler wihrend der
Kommunion der Heiligen-Statuen ebenfalls in der Kirche auf: "Niemand wunderte sich iiber den anderen,
keiner sprach mit dem anderen [...]. Was mich am meisten wunderte: Niemand kiimmerte sich um mich.
Ich blieb vollig unbemerkt. Und selbst der Mann, der mit seinem schiefbalkigen Kreuz an mich angestof3en
wat, schien davon nichts bemerkt zu haben" (1964: 28). Dal3 die wahrnehmbare Welt nur scheinbar eine
Monokontextur darstellt, zeigt sich eben immer dann, wenn Kontexturgrenzen auftreten, wo sie niemand
vermutet hitte. Das wohl bekannteste Beispiel hierfiir ist die Begegnung von Alice und dem Roten Konig in
Lewis Carrolls "Through the Looking-Glass". Gotthard Guinther hatte diese Szene wie folgt kommentiert:
"No matter how loud the discourse between Alice and the Tweedle brothers may get, it will not wake the
Red King, because the existence or mode of Reality of Alice and the Twins is discontextural with the
physical body of the King who is — or seems at least — to be lying in front of them in the grass" (1976-80, II:
253). Ein graphisches Beispiel fir rdumliche Diskontexturalitit findet sich in Maurits Cornelis Eschers
bekannter Lithographie "Belvédere" (1958): Offenbar befindet sich der Gefangene im linken unteren



Bildrand in einer anderen Kontextur als die Personen in dem merkwiirdigen Gebdude. Escher selbst
kommentierte sein Bild wie folgt: "Auf dem Boden der unteren Etage im Inneren des Hauses steht eine
Leiter, auf der zwei Personen soeben nach oben steigen. Aber eine Etage hoher angekommen stehen sie
wieder im Freien und missen wiederum in das Gebiude eintreten. Ist es da verwunderlich, dal3 sich

niemand von dieser Gesellschaft um das Schicksal des Gefangenen im Souterrain kiimmert, der klagend
seinen Kopf durch die Gitter steckt?" (1989: 16).

Panizza provoziert hier und in manchen seiner tibrigen Werke ganz bewuf3t die monokontexturale Welt-
auffassung, indem er mittels Kontexturenwechsels Paradoxien in seine Erzihlungen einbaut, die auf dem
Boden der zweiwertigen aristotelischen Logik nicht erklirbar sind. Das wohl schénste Beispiel dafiir, wie
Panizza polykontexturale Themen mit den Mitteln der monokontexturalen Logik ad absurdum fihrt, ist
"Die unbefleckte Empfingnis der Pipste" (Panizza 1893), worin das Dogma der unbefleckten Empfingnis
der Jungfrau Maria auf die Papste ausgedehnt und auf 101 verschiedene Weisen mit Hilfe der aristotelischen
Logik "bewiesen" wird. Vom philosophischen Standpunkt aus hat sich Panizza zum Thema "Paradoxien"
wie folgt geduBlert: "Gelingt es uns, den 'Systemen' gegentiber, an die Tausende glauben, den richtigen
Standpunkt einzunehmen, dann werden wir auch den Paradoxieen gegeniiber, an die nur Einzelne, die
'Geisteskranken', oder die 'Genies' glauben, die nétige Nachsicht zu tiben imstande sein" (1986: 218). Dies
gelingt uns genau dann, wenn wir erkennen, dafl die herrschenden Systeme — seien es literarische,
philosophische, psychiatrische oder auch politische — auf der Ontologie des Denkens basierte
Monokontexturen darstellen und als solche lediglich bruchstiickhafte Fragmente polykontexturaler
Verbundsysteme darstellen, welche auf einer Ontologie des Willens gegriindet sind.

3. Die Aufhebung der Individualitit

Zu Panizzas in naturalistischer Weise agierenden Dramenfiguren hielt Schmihling fest, dal3 sie "weit weniger
aus ihrem Sprachgestus heraus aufgebaut [werden]|. Sie bleiben, sicher nicht ohne Absicht, viel niher am
Typus als die zur vollen Individualitit ausgeprigten Hauptmannschen Gestalten". Wenn er schlieflich
erginzt, dal3 diese Figuren "mitunter etwas Marionettenhaftes bekommen" (1977: 159), so sehen wir
wiederum den engen Zusammenhang zwischen Panizzas literarischem und seinem philosophischen Werk,
denn im "Ilusionismus" heiit es: "Wir sind nur Marionetten, gezogen an fremden uns unbekannten
Schniiren" (Panizza 1895: 50). Der grolle Puppenspieler ist dabei der Diamon, und dieser trifft sich "von
zwei Seiten, maskirt, wie auf einem Maskenball" (1895: 50). Panizzas Logik umfal3t also nicht nur ein Ich
und ein Es wie die klassische monokontexturale Logik, sondern hat auch Platz fir ein Du und ist somit eine
mindestens dreiwertige nicht-klassische polykontexturale Logik. Dieser janusképfige Diamon ist es nun, der
die Individualitit einerseits im "Ich" verbiirgt, sie aber anderseits im "Du" wieder zuriicknimmt. Es ist daher
nicht erstaunlich, daf} die Aufhebung der Individualitit das zentrale Motiv in Panizzas spitem Werk
darstellt, ist sie doch eine direkte Konsequenz aus dem Diamonprinzip und tritt daher auch bereits in
Panizzas friheren Arbeiten auf. Im "Corsettenfritz" finden wir ein komplexes Beispiel daftir, wie eine
Person auf zwei zeitlich und rdumlich simultane Personen aufgeteilt ist und diese Person gleichzeitig ihre
Identitit mit einer anderen Person teilt: "Unwillkutlich schaute ich hinunter auf die Kirchenbinke, und: da
sal} ich, als Junge, mit gldsernem, starrem Blick: und gleichzeitig hérte ich die breite, wiederhallende
Predigerstimme meines Vaters" (1992: 78). Im "Tagebuch eines Hundes" heif3t es: "Was kann denn das sein,
dall man einem andern Hund gegentiber verspuirt, man méchte er sein? Das ist ja ein formliches Aufgeben
der eigenen Personlichkeit" (1977: 188). Nach Panizzas philosophischem System folgt also die Authebung
der Individualitit aus dem Damonprinzip und dieses wiederum aus der polykontexturalen Struktur einer auf
einer Ontologie des Willens aufgebauten Weltanschauung.

Ein Zusammenhang zwischen polykontexturaler Realititsauffassung und daraus implizierter Authebung der
Individualitit findet sich in der Mythologie der Germanen: "Weil den Nordminnern unser Persén-
lichkeitsbegriff fehlt, konnen zwei Menschen dasselbe Leben haben [...]. Ein Mensch kann zur selben Zeit



zwel Individuen und gleichzeitig an zwei Plitzen sein [...]. Fur die Nordminner ist Leben nicht
personalistisch — etwa in unserem Sinne, was der Glaube an die spezielle Einheit einer lebendigen mit einer
toten Person zeigt. Man kann sie Partizipation nennen |[...]. Weil die Nordminner die griechische Einteilung
des Menschen nicht kennen, kénnen sie den Tod nicht als Trennung der Seele vom Korper auffassen”
(Braun 1996: 178f). Die Konzeption des Individuums ist somit eine direkte Konsequenz aus der
zweiwertigen aristotelischen Logik, in welcher die Grundmotive des Denkens, also auch das Prinzip der
undifferenzierten Identitit des logischen Objekts, unangefochten giltig sind, wihrend sie in einer
mehrwertigen nicht-aristotelischen Logik wie derjenigen, die Panizzas System zu Grunde liegt, natiirlich
aufgehoben sind. Wie schmerzlich Panizza sich bewuf3t war, dal er mit der Aufhebung der Individualitit das
Land der zweiwertigen Logik — und damit dasjenige unserer gesamten Zivilisation - endgiltig verlassen
hatte, zeigt eine Tagebuchnotiz, derzufolge Panizza 1904 an sich selbst eine "Disozjazjon der Pet-
sonlichkeit" diagnostizierte (ap. Bauer 1984: 217). Bauer erginzt: "Im Herbst 1906 gab der Schriftsteller
Oskar Panizza seine Muttersprache, der 'Pazjent’ seine einstige Identitit auf" (ap. Panizza 1986: 2306). Sein in
der Klinik "Herzogshohe" bei Bayreuth abgefal3ter Lebenslauf ist dementsprechend bezeichnenderweise in
der dritten Person abgefal3t. Noch spiter zog sich Panizza nach Bauer "in ein Gedankengebdude zuriick,
dessen innere Struktur der Logik Auflenstehender nicht mehr zuginglich war" (1984: 219), und es ist klar,
daf3 diese Logik Auflenstehender natiirlich die zweiwertige klassische Logik ist.

In Panizzas letztem Buch "Imperjalja" wird nun die Idee der Authebung der Individualitit konsequent zu
Ende gedacht, und zwar in der Moglichkeit der Existenz von Parallel-Personen, Doppelgingern oder
"Figuranten": "Der Fall Ziethen, der Fall Bischoff, der Fall Hilsner, der Fall des Gimnasjasten Winter, der
Fall Fenayron, der Fall Gabrielle Bompard, der Fall Else Grof3, der Fall der Anna Simon (Bulgarjen), der
Fall Jack des Aufschlizers und der Fall des Hirten Vacher, die Giftmorde Mary Ansdl (London) und
Madame Joniaux (Antwerpen), der Fall Henri Vidal und der Fall der ConteB3a Lara (Italien), der Fall Dr. Karl
Peters und der Fall Stambulow (bulgarischer Premierminister), der Fall der Madame Kolb und der Fall des
Advokaten Bernays, der Fall Claire Bassing und der Fall Bri¢re (T6tung seiner 6 Kinder) und viele, viele
andere Fille, deren Aufzihlung ohne das Beweismaterial hier zu weit fithren wiirde, geh6ren ja simtlich auf
Rechnung Wilhelm's II" (Panizza 1966: 5f.). Miiller kommentierte wie folgt: "Unbeirrbar von der Giltigkeit
seines Wahngebiudes iiberzeugt, verstand Panizza jede Nachricht, jede Zeitungsmeldung, jede AuBerung als
Mitteilung Gber Wilhelm II. Sei es Jack the Ripper, Karl May oder Lord Byron, sei es Baudelaire, Verlaine
oder Papst Leo XIII: alle diese Personen seien nichts als "Parallelpersonen’ fiir Wilhelm II. Wilhelm bediene
sich der Identitit und der Biographie von bekannten Personen, um zu verbergen, dal3 er selbst hinter den
Taten dieser Personen stehe" (1999: 144). Da ihm die polykontexturale Sichtweise, daf3 eine Person mehrere
Identititen haben kann, unbekannt ist, muf3 Miller davon ausgehen, dal3 Panizza sich "mit dem Scheitern
seines Versuchs einer Dimonmanifestierung abzufinden scheint", sich seinen Ddmon aber dadurch erhalte,
"daf3 er in seinem Selbst durch Bismarck realisiert werden wird" (Miller ap. Panizza 1993: 32), was Panizza
in Wahrheit aber an keiner Stelle der "Impetjalja" noch anderswo behauptet. Allen vor dem Hintergrund der
klassischen zweiwertigen Logik argumentierenden Kommentatoren Panizzas ist entgangen, daf3 bereits eine
dreiwertige nicht-klassische Logik drei Identititen aufweist:

1=2: 1. Identitit (klassische Logik)
2=3: 2.Identitit
1=3: 3. Identitit

Schon in einer vergleichsweise primitiven dreiwertigen Logik kann eine Person also drei Identititen
annehmen. Die Méglichkeit mehrerer Identititen ist auch der Grund dafir, weshalb sich in den "Imperjalja"
zahlreiche Stellen finden, wo Panizza den Tod von Personen leugnet, so etwa denjenigen Bismarcks: "Dies
ist der angebliche Kopf Salibury's, der diesen Sommer nach Zeitungsnachrichten, am 22. August 1903 statb.
Der Kopf ist aber, besonders das Auge, dasjenige Bismarck's, deen Tot auf diesem Wege den Willenden
gemeldet wurde. Er wire also ca. 88 2 Jahre alt geworden" (1993: 79). Miiller vermerkt ferner: "Einmal fiel
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[Ludwig] Scharf auf, dal Oskar Panizza eine Tote nicht fir tot gehalten habe, nimlich die Charlotte Niehsle,
die sich zwei Jahre zuvor erschossen hatte" (1999: 166). Wegen des Vorhandenseins mehrerer Identititen in
einer mehrwertigen Logik stellt sich daher berechtigterweise die Frage, ob "das Reich des Todes die
Domine der personlichen Unsterblichkeit ist" oder ob der Mensch "nur so lange ein einzelnes, fiir-sich-
seiendes Ich [ist], als er in diesem seinem Leibe lebt [...]. Somit ist "erst noch zu untersuchen, ob der
Fortfall der ersten Identitit im Tode wirklich die ichhafte Identitit des Individuums endgultig auflost"
(Gunther 1976-80, I1I: 2; 11f.). Aus der Sicht der monokontexturalen Psychiatrie wurde Panizza hingegen
ganz anders eingeschitzt. Im Gutachten Prof. Hans von Guddens vom 2.2.1905 liest man: "So sind seine
[di. Panizzas] Bemerkungen iber die Nichtexistenz Nietzsche's, iiber das Scheindasein des deutschen
Kaisers, tiber die Titigkeit der Diplomatie & die Negation des Todes berihmter Personlichkeiten geradezu
als lippisch schwachsinnig zu erachten" (ap. Muller 1999: 171).

4. Panizza und Kierkegaard: Zwei nicht-klassische Denker

Klaus-Dieter Hohmann hat kirzlich in einem Aufsatz den Nachweis erbracht, dal das philosophische
System Soren Kierkegaards nicht-klassisch im Sinne der Giintherschen Polykontexturalititstheorie ist
(Hohmann 1999). In meinem Aufsatz habe ich dasselbe fiir Panizzas Werk nachzuweisen versucht. In
diesem letzten Kapitel soll nun vor allem exemplarisch aufgezeigt werden, wie sehr sich Schicksale derer
gleichen, deren nicht-klassische Systeme aus der monokontexturalen Sichtweise beurteilt bzw. aus
Unwissenheit verurteilt werden. Doch gibt es weitere Berithrungspunkte zwischen den nicht-klassischen
Denkern Kierkegaard und Panizza: Von Kierkegaard, dem tiefgliubigen Kirchenkritiker, hat Hohmann
gesagt: "Kierkegaard ist der einzige Heilige, nach dem keine Kirchen benannt werden" (1999: 228). Walter
Benjamin hatte Panizza bekanntlich einen "hidretischen Heiligenbildmaler" genannt (ap. Bauer 1984: 12).
Sowohl Kierkegaard als auch Panizza haben "um eine Uberwindung des Ethischen" gerungen, freilich in je
verschiedener Weise. Hohmann charakterisierte Kierkegaard als einen "Menschen, der die Sonne hal3te und
fir den Schreiben Lebensersatz wat" (1999: 229). Panizza schrieb im "Wirtshaus zur Dreifaltigkeit": "Ich
selbst reise nur in der Dammerung und zur Nachtzeit, weil meine Augen das Sonnenlicht nicht vertragen"
(1964: 6), und Max Halbe konstatierte: "In Panizzas Schaffen war nichts von dem géttlichen Licht, das dem
Schopfungsprozel3 innewohnt, nichts Befreiendes, Erhebendes, Erleuchtendes, Erlésendes. Es war vielmehr
ein Ringen mit allen Ddmonen der Besessenheit, mit den Fratzen und Gespenstern der Unterwelt" (ap.
Boeser 1989: 128). Zum Thema Schreiben als Lebensersatz finden wir schliefllich in Panizzas Notizbiichern
die vielzitierte Stelle: "Ich bin kein Kiinstler, ich bin Psichopate, und benuze nur hie und da die kinstlerische
Form, um mich zum Ausdruk zu bringen. Mir ist es durchaus nicht um ein Spiel von Form und Farbe zu
tun, oder, dal3 sich das Publikum amiisiert, oder, dal es gruselt — ich will nur meine Seele offenbaren, dieses
jammernde Tier, welches nach Hilfe schreit" (ap. Bauer 1984: 58).

Nun ist es bekannt, dall nicht nur Panizza, sondern auch Kierkegaard von seinen Zeitgenossen als
geisteskrank eingestuft wurde. Hohmann spricht von "jenen Kopenhagenern [...], die ernsthaft iber
Kierkegaards Wahnsinn geredet haben. Doch Kierkegaard reflektiert eben doch nach Regeln, wenn auch auf
verborgenem nicht-klassischem Gelinde. Im Zentrum seiner Uberlegungen herrscht Freiheit, nicht Willkiir"
(1999: 209). Im folgenden seien einige Einschitzungen zu Panizza beigebracht. In Panizzas
Entmundigungsgutachten schrieb Dr. Fritz Ungemach am 10.3.1905: "Trotz der scheinbar véllig erhaltenen
Klarheit und Ordnung in Denken, Wollen und Handeln kommt Panizza zu den verkehrtesten Beob-
achtungen, Schlissen und Handlungen, weil sein Standpunkt vollig verriickter [sicl] geworden ist durch
Ausbildung eines dauernden und unerschitterlichen Wahnsystems" (ap. Muller 1999: 173). Selbst fiir
Michael Bauer besteht Panizzas Argumentation im "Illusionismus" aus "labyrinthhaften Gedankengingen"
(1984: 42£.). Da Panizzas Werk nie vom nicht-klassischen Standpunkt aus betrachtet wurde, konnte sich die
psychiatrische FEinschitzung Ungemachs bis in unsere Zeit halten: "Dall Panizza, effektiv unter
Wahnvorstellungen leidend, seine Welt ganz einseitig wahrnahm und Tatsachen subjektiv-wahnhaft
umdeutete, blieb ihnen [den Interpreten] verschlossen" (Prof. Christian Miiller, in: Vorwort zu Miller 1999:
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8). Panizza hatte eben "die Grenzen der im BewuBtseins des Lesers als 'normal' geltenden Wirklichkeit"
Uberschritten (Bauer 1984: 8).

Neben der rein psychiatrischen Klassifizierung ist man dagegen erstaunt, in Miillers Dissertation die fol-
gende Einsicht zu finden: "Getreu Stirners Abwandlung der Hegelschen Kategorien Thesis-Antithesis-
Synthesis als Stufen der dialektischen Entwicklung, gliedert auch Panizza sein philosophisches Hauptwerk in
drei Kapitel nach vorgegebenem Prinzip: Der Illusionismus, die Periode des Materialismus, wird vom
Dimonismus, dieser wiederum im Individualismus negiert (1990: 182). Hitte sich Miiller mit den an Hegel
anschlieBenden Arbeiten Gotthard Gunthers vertraut gemacht, wire sein Urteil vollkommen anders
ausgefallen; es wire dann vielleicht nicht bei der Erkenntnis stehengeblieben, dall Panizza der "erste
Antipsychiater" war, sondern hitte zu ersten Ansitzen einer bereits tberfilligen polykontexturalen
Psychiatrie gefihrt. Miller hat ferner sogar erkannt, dal Panizzas Dimon "eine hierarchische Struktur seiner
unterschiedlichen Manifestationen" ausschlie(3t - damit impliziert aber der Dimonbegriff eine heterarchische
Struktur und ist auch von hier her polykontextural. Da Miiller aber bei Hegel stehen bleibt, vermag er im
Dimonprinzip lediglich den "Keim zu Panizzas Verfolgungswahn" (1990: 237) zu sehen.

Wir hatten schon oben notiert, daf3 fir Panizza der Reiz des menschlichen Lebens darin liegt, "daf} unser
Willens-Impuls das Resultat der gegensitzlichsten Motive und Neigungen ist, heute so, morgen so, und das
Zusehen des 'Ich' bei diesem Kampfe ist ja eben das, was wir Leben nennen" (1981: 63). Dieses Zuschen
des Ichs beim Kampfe des Ichs fordert als Reflexion auf die klassische Reflexionssituation eine nicht-
klassische Logik. Die Interpreten Panizzas ebenso wie diejenigen Kierkegaards stehen damit vor dem
Problem, dafl "durch die Ruckprojektion eines dreiwertigen Verhiltnisses auf ein zweiwertiges [...] der
hinzugewonnene Reichtum [...] als Verzerrung erscheinen" muf3 (Hohmann 1999: 223). "Das ganz normale
Leben spielt sich in der fundamentalen Zweiwertigkeit ab. Selbst Wahngebilde sind im Allgemeinen in
zweiwertiger Logik aufgebaut. Das Uberspringen heif}t folgendes: die Zweiwertigkeit ist vorhanden, aber als
Teilsystem der dreiwertigen Logik" (1999: 221). Kierkegaard ebenso wie Panizza nahmen "experimentell
vorweg, was andere erleben muliten. Die innere Welt folgt keiner Ontologie des Seins, sondern einer des
Nichts" (1999: 210). Kierkegaards ebenso wie Panizzas Ziel war "die Innerlichkeit, die Subjektivitit, das
Binnenverhdltnis" (1999: 210). Kein Denker illustriert jedoch die gesellschaftlichen Konsequenzen einer
Rickprojektion eines mehrwertigen auf ein zweiwertiges System in einem Mal3e wie Oskar Panizza. Millers
Fern-Diagnose lautet: "Die gegenwirtigen Klassifikationsversuche sprichen von einer 'endogenen paranoid-
halluzinatorischen Psychose mit Residuum' nach der ICD 9, also der 9. Version der Internationalen
Klassifikation Psychischer Storungen. Die neuere Version ICD 10 gidbe Panizza die Diagnose einer
paranoiden Schizophrenie mit einem zunehmenden Residuum" (Miller 1999: 199). Dabei waren sich nicht
einmal alle Freunde Panizzas tiber dessen vorgebliche Geisteskrankheit einig. Max Krell schreibt in seinem
Werk "Das Haberfeldtreiben": "An einem Abend in der Torggelstube sagte Frank Wedekind: 'Ich habe
soeben Panizza besucht. Es geht ihm ausgezeichnet. Er ist der verntinftigste Mensch auf dieser Erde. Und
er arbeitet!"' (ap. Boeser 1989: 124) und erginzte: Panizza "wurde sanft in ein Sanatorium auflerhalb der
Stadt gedringt, es bedurfte keines grolen Zwanges, er fiigte sich mit Vergniigen und blieb dort, ohne je
wieder Zeichen von Verrlicktheit von sich zu geben [...]. Als Wedekind, der einzige Bekannte aus seiner
Vergangenheit, ihn besuchte, zeigte er ihm, woran er arbeitete: er tibersetzte Aristophanes ins Deutsche, und
er verwickelte den Gast in erstaunliche Diskussionen tiber das dramaturgische Handwerk" (ap. Boeser 1989:
125). Die Vorstellung, dal3 eine psychiatrische Klinik Geborgenheit und Freiheit fir transklassische
Gedanken bietet, findet sich schon in Panizzas erster literarischer Veroffentlichung: In den "Ddustren
Liedern" heif3t es im Gedicht "Das rothe Haus": "Dies tbetlegend kam ich hinaus, / Der Vollmond strahlte
hernieden, / Da lag das prichtige, rothe Haus, / Es lag im tiefsten Frieden. [...] Eine geist'ge Freistatt
suchen Sie hier / Fur Thre Ideen und Sparren, / Die sollen Sie haben, — "die andern schrei'n: / ""Wir haben
die feinsten Narren!""[...] Komm her zu uns, Du passt zu uns, / Auch Deine Gedanken stiirmen; / Hier
bist Du véllig gedankenfrei, / Wir werden Dich schiitzen und schirmen." (1886: 10£f.). Bei der Lektire von
Millers jingstem Panizza-Buch fragt man sich somit, wo denn eigentlich die Krankenberichte Panizzas aus
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der Herzogshéhe sind. Die einzige, noch dazu indirekte, Quelle, die wir hierzu haben, ist nimlich Kraepelins
"Fall 59", als den Panizza zur Illustration der von Kraepelin, Panizzas einstigem psychiatrischem Mit-
Assistenzarzt in Munchen, beschriebenen "systematischen Paraphrenien" herhalten muflite und in dem es
heiBBt: Ofters beging er unsinnige Handlungen, Gurgeln mit Urin, Verunreinigung des Zimmers mit Kot,
Nahrungsverweigerung, Entkleiden, lautes Aufschreien, niachtliche Selbstgespriche, fiir die eine Erklirung
von ihm nicht zu erhalten ist" (ap. Miller 1999: 193). Festzuhalten ist, dal Aussagen wie diese nirgendwo
sonst belegt sind und in auffilligem Kontrast zur Einschitzung von Panizzas Freunden stehen: Derselbe
"Pazjent", der laut Wedekind bzw. Krell in der Klinik dramaturgische Studien zu Aristophanes gemacht hat,
wird wohl kaum dabei mit Urin gegurgelt haben. Panizza selbst hatte einmal ironisch bemerkt: "Uns
Psichjatern entzieht sich gar kein Geschehnis in Bezug auf seine Krankheitsméglichkeit" (1898a: 9).
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